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A keresztény hit mint szapiencidlis meghivis:
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Abstract

This paper explores the sapiential nature of Christian faith and its intellectual
implications in the context of contemporary epistemology and philosophy of
science. Drawing on the works of St. Bonaventure, particularly his insights
into theological wisdom, the discussion contrasts modern scientific norms
- objectivism, empiricism, and rationalism - with a sapiential approach to
knowledge that transcends reductionist methodologies. The paper argues that
while modern science often operates within fragmented frameworks of un-
derstanding, the Christian sapiential perspective integrates reason, faith, and
spiritual insight, offering a holistic view of truth. The study highlights the fact
that the sapiential perspective represents a mode of knowledge that transcends
the methodological limitations of modern science and leads science back to
its true identity.

Keywords: wisdom, epistemology, participatory knowledge, sapiential character,
experience, philosophy of science.

Kulcsszavak: bilcsesség, episztemoldgia, résztvevd megismerés, szapiencidlis karak-
ter, tapasztalat, tudomdnyelmélet.

Az ikonikus New York-i Guggenheim Muazeum tervezdje, Frank Lloyd Wright
mondta egyszer, hogy az épitészet nemcsak épiiletekrdl szdl, hanem arrdl is,
hogy az épitész milyen mélyen képes dtérezni és kifejezni sajdt vildginak esz-
meiségét, értékeinek szervezddési elvét, amely manifesztdlddik az épiiletekben:
»,Minden nagyszer( épitész sziitkségképpen mivész is, hiszen a maga jelenének
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avatott értelmezdje kell, hogy legyen!” Egy pragmatikus kor, amely az esz-
mei vildgot a kdzvetlen hasznossdg szempontjdbdl nézi, jol megtaldlja a maga
onkifejezését példdul a bajororszdgi Neu-Ulmban [évé Sankt Johann Baptist-
templomban, amely a modern épitészet egyik emblematikus példdja. A kozel
szdzéves katolikus templom egyszer(i, geometrikus formdi, minimalista diszité-
se és a fény domindns szerepe mind a funkcionalizmus és a racionalitis jegyé-
ben jottek létre. Ez az épiilet j6l titkrozi a modern eszmeiséget, ahol a forma
szigortian koveti a funkcidt, és a hitélet egy tudomdnyossdg felé orientdlédd
miliében keresi a maga atjdt. Ez az izig-vérig modern templom azért tett szert
hirnévre a szakrdlis épitészetben, mert figyelemre mélt kisérlet az eszaktologi-
kus dinamizmust magéban foglal6 €18 hit mai meghivé erejének, drimdjinak
a megjelenitésére, a szakrélis szimbolizmus és a profdn funkcionalitds ,,theand-
rikus” osszebékitésére.?

A neu-ulmi templomépitészeti alkotdssal kontrasztban a 400 kilométerrel
délebbre fekvd gétikus mildndi dém az emberi lélek transzcendens torekvéseit
mésképp jeleniti meg. A bdmészkodé turisték tekintete ell rejtett, magasabb
helyeken is aprélékosan kidolgozott mivészi megolddsok a kozépkor univerza-
lista szimbdlumnyelvén fejezik ki azt, ahogyan a kereszténység a jdmborsdg és a
tudomdny kozote hidat képezd ,bolesességként”, vagyis szapiencidlisan pozicio-
ndlja magdt a kulturdlis térben.? A dém grandi6zus, felfelé torekvd strukedrdja,
csucsivei és részletekbe mend diszitései mind azt a vigyat fejezik ki, hogy az
ember kozelebb keriiljon az istenihez. A t6bb szdz év alatt, aprélékos kézmiives
munkdval kidolgozott katedralis egy, a gyakorlatias tuddst a maga helyén kez-
el8 korszak lenyomata. A mildnéi dém az 6rokkévaldsdg és az emberi szellem

1

Ez a Frank Lloyd Wright (1867-1959) ars poetikdjaként gyakorta elnagyoltan idézett gon-
dolat A Testament cimmel 1953-ban megjelent konyvébél ered (Horizon, New York).

2 A ,theandrikus” kifejezés (gordgiil theos = isten, anthrdpos = ember) olyan paradox jellegre
utal, amely egyszerre isteni és emberi. A fogalom kiilondsen a keresztény teoldgidban
kap szerepet, ahol Jézus Krisztus személyére vonatkozik, aki egyesiti magdban az isteni és
az emberi természetet. A theandrikus jelzd kiterjesztve utalhat olyan folyamatokra vagy
valdsdgokra is, amelyek az emberi és isteni kozotti kapesolatot titkrozik, mint példdul a
szentségek vagy a szakrélis épitészet. Valamely theandrikus val6sdg tehdt a transzcendens és
immanens taldlkozdsdnak helyeként, krisztoldgiai kontextusban értelmezhetd.

3 A sapientia (bolcsesség) az emberi lét végsé okainak, elveinek, valamint a rész és az egész
osszefiiggéseinek ismerete, amely nem annyira elvont tudést jelent, hanem inkdbb spiri-
tualitésra nyitott életformdt. Az O- és Ujszovetség tanitisdban a bolcsesség teljessége Isten
kinyilatkoztatdsdban vélik hozzdférhetévé, elsésorban Jézus Krisztusban, akiben ,a bsl-
csesség minden gazdagsdga” benne rejlik (Kol 2,3). A hit ajéndéka 4ltal elérhetd bolcsesség

megtisztitja és megujitja az ember képességeit, eszkatologikusan beteljesitve azokat.
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egyetemes nyitottsdganak szimbolikdjat hordozza, ahol minden alkotéelem a
nagyobb egész jelentéskorében (és nem pusztdn csak egy részleges funkcidban)
taldlja meg a maga helyét. Mds-mds médon, de a példaként emlitett modern
templom és a klasszikus dém egyardnt annak paradox fesziiltségét hordozza,
ahogyan a kereszténység eszkatologikus szerepléként, a ,kultdra lelkeként” van
jelen a mindenkori szellemi élet kdzegében. Amikor szemléletes templomépi-
tészeti példakbdl kiindulva ,szapiencidlis” stilusrdl beszéliink, hogy e jellegad
stilusjegyeket majd elvontabb tudomdnyelméleti dsszefiiggésben is beazonosit-
hassuk, akkor végsd soron olyan theandrikus eredet(, transzcendens nyitottsé-
got is magdban foglalé szellemi magatartdsra utalunk, amely a gyakorlat és az el-
mélet, a hit és az értelem egyensulykeresésén keresztiil valdsitja meg ezt a stilust.

I. A SZAPIENCIALIS JELLEG TUDOMANYTORTENETI HATTERBE SZORULASA

A szapiencidlis stilus eltéré médon és mértékben jellemz6 a tudomdnyossdg
skolasztikus és mai megjelenési formdira. A skolasztika az ismeretszerzést ho-
lisztikus, transzcendens perspektivdba dgyazta. Ebben a szemléletben a tudds
nemcsak a vildg felszini leirdsdt, hanem a végsd okok és célok feltdrdsdt, a [étezés
mélyebb, spiritudlis és metafizikai osszefiiggéseinek a megragaddsit is szolgdlta.
A kozépkori hierarchikus felfogds szerint a teoldgia ,a tudomdnyok kirdly-
ndjeként” irdnymutatdst adott az sszes diszciplina szdmadra, hiszen az embe-
ri értelmet képesnek tartottdk arra, hogy az isteni megyvildgositdst befogadva
orokkévaldsdgra irdnyuld tévlatban miikodjon. A skolasztikus tudomdnyesz-
mény igy a valdsdg teljes horizontjdra nyitott volt, ahol az etikai, metafizikai
és egzisztencidlis kérdések egymdst dtjdrva, szerves részei a tuddsrendszernek.
A modernitdssal szemben, amely fokozatosan kizdrélagossi tette az objektiviz-
mus, empirizmus és racionalizmus normdit, a skolasztika még nem priorizélta
egyoldaltan a valésig mérhetd és szimszer(sithetd elemeit. Ehelyett integrélta
a természetes és transzcendens valdsigot, hangsilyozva, hogy a tudds csak ak-
kor lehet teljes érték, ha figyelembe veszi a 1étezés spiritudlis és etikai dimen-
zibit is. Ez a teljességre irdnyuld szapiencidlis megkozelités, amely az id8tdllo
igazsdgokat kereste, a modern tudomdanyossdg fejlédésével fokozatosan hdttér-
be szorult, dtalakult.®

4 A koézépkori tudomédnyelméletre vonatkozéan alapm: ULricH G. LEINSLE: A skolasztikus
teoldgia torténete, Osiris, Budapest, 2007. (ford. Gorfol Tibor)
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A tudomdnyt azonban 1j alakjdban is olyan eszmei épitménynek tekintet-
ték, amely az emberi életet tirsadalmi szinten is meghatdrozé ,hiteles és fon-
tos” ismeretanyag megszervezésére és gondozdsira irdnyul. Bar a 20. szdzadi
kuhnianizmus hozta tudomdnyelméleti forradalom rdvildgitott a ,kemény
objektivizmus”, a ,naiv empirizmus”, valamint a ,merev racionalizmus” tart-
hatatlan egyoldaldsdgaira, és kiprovokalta a tudomdnyfelfogds ,,posztmodern
dekonstrukciéjdt”, a hdrom klasszikus norma 4rnyaltabb megkézelitésben és
kontextualizdlva mindmdig érvényesiil.> Kissé sematikusan ugyan, de jelen
gondolatmenetiink is — az adott terjedelmi keretek kdzott — e hdrom djragon-
dolt klasszikus norma mentén kivdnja bemutatni a keresztény hit intellektu-
dlis tevékenységre gyakorolt 8sztonzd erejét, karaktert adé jellegét. Ez utébbi
vonatkozdsban itt elsdsorban annak a ferences Szent Bonaventurdnak az élet-
miivére épitiink, akinek idén a 750 évvel ezel6tti haldldra emlékeziink. Mivel
a kozépkori egyhdztanité kapcsolddé szovegeinek szakavatott elemzései és tar-
talmi 8sszefoglaldsai mér rendelkezésre dllnak, immdr aktualizdlé érdekldéssel
és ihletd forrasként kapcesolédhatunk a gazdag szellemi 6rokséghez.©

A Szent Agoston 6rokségét tjragondolé bonaventuridnus bélcsességesz-
mény a 13. szdzad teoldgiai és filozéfiai gondolkoddsdban kulcsszerepet jat-
szott, kiilonosen annak integrativ jellege révén. Bonaventura, aki a végsd
igazsdgok megértésére irdnyulé megismerési folyamatot a szellemi elmélyiilés
és az isteni vildgossdg befogaddsa révén képzelte el, a bolcsesség mikodését
misztikus tapasztalatok, intuitiv beldtdsok dsszefliggésében fogta fel, a keresz-
tény hit és egy felszinesnél mélyebbre hatolé megismerési folyamat kdlcsonvi-
szonydt hangstlyozva. Ez a ,bélcsesség” fogalmat kozéppontba 4llitd, intuitiv
elemeket is tartalmazé tudomanyszemlélet olyan ,,tudést” feltételez, aki a meg-
ismerés szakrélis tirgydt nem semlegesen megragadhatd, fizikai entitdsként ko-
zeliti meg; aki az emberi értelem logikai mechanizmusait mikédtetd, a lelket
mélyebb osszefliggések felismerésére és megértésére sztonzd transzcendens
Vonzis erdterében maga is kész dtalakulni. Ilyen médon a misztikus és logikai
elem 6sszefondddsa Bonaventura tudomanyelméletében kiilondsen fontos sze-
repet jatszott, és a kettd egyiittesen alakitotta ki azt a transzcendens-immanens
tapasztalati viszonyt, amelyben a hivé az isteni kegyelem segitségével képes

> Modern tudoményelméleti referenciaként ldsd példdul: Kamreis Gyoray: Tudomdnyfilozdfia,
Typotex, Budapest, 2022.

6 Lisd GreGORrY LANAvE: Through Holiness to Wisdom. The Nature of Theology according to
St. Bonaventure, Istituto Storico dei Cappuccini, Rome, 2005; u: Prospects for a Sapien-
tial Theology. Bonaventure on Theological Wisdom, Nova et Vetera 15 (Fall 2017/4)
1037-10064.
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volt kapcsolatba 1épni a magasabb rend(, 6rokkévalé igazsigokkal. Ez a bo-
naventuridnus alapallds nemcsak a teolégia onreflexidjit gazdagitotta, hanem
oszténozte egy sajitosan keresztény tudomdnyos gondolkoddsmaéd kialakuld-
sit. Bonaventura tudomdnyelméleti vizidjénak ez az dtfogé jellege nemcsak a
13. szdzad akadémiai Gtkereséseinek értékeléséhez ad hasznos impulzusokart,
hanem visszatekintésben 6szténzést jelent a modern kori tudomdnyfejlédés
Ujszer(i elemeinek (példdul specializicid, redukcionista tendencidk) kritikai
vizsgdlatdhoz is.

Amikor a Nemzetkozi Teoldgiai Bizottsdg 2011-es, Teoldgia ma cimet vise-
16 dokumentuma’ a szent diszciplindt — annak identitdsit elemezve — a kor-
tirs tudomdnyelméletek Osszefiiggésében is elhelyezi, akkor a gondolatmenet
hangstlyos zdréakkordjaként éppen a teoldgia jellegadé szapiencidlis vondsira

hivja fel a figyelmet:

»a katolikus teolégia mindenkit meghiv a végs§ Igazsdg transzcendencidjdnak a
felismerésére, amit soha nem lehet teljesen megérteni vagy megismerni. A teo-
16gia nem csupdn bolcsesség onmagdban, hanem bélcsességre valé invitdlds mds
tudomdnydgak felé is. A teoldgia jelenlétének a tudomdnyos diskurzusban és az
akadémiai életben potencidlisan megvan az az 4lddsos hatdsa, hogy mindenkit

emlékeztet az emberi értelem bolcsességi hivatdsira.”®

A dokumentum arra is reflektdl, hogy mit értsiink a teoldgia sajitos bolcsességi
karakterén. A szent diszciplina tallép a pusztdn raciondlis vizsgdléddson, vala-
mint a hétkdznapi értelemben vett empirikus metodoldgidkon, hogy a hit és
értelem integralt megkozelitésével éljen. A teoldgia a hit dltal megvilagitott ér-
telem episztemikus eréforrdsdra épit, igy egyediildllé médon kapesolja dssze a
profén ismereteket a végs$ célok horizontjanak szemlélésével. A dokumentum
ebben az osszefiiggésben tesz utaldst a teoldgidra jellemzé ,egyesits viziéra”,”
,megkiilonboztetd spiritualitdsra’,'® tovdbbd bizonyos ,misztérium érzékre”.!!
Olyan vondsok ezek, amelyek dltaldban véve a katolikus teolégidt jellemzik,
de amelyeket drnyaltabban is kifejthetiink a 13. szdzadi ferences gondolko-

7 NemzerkOzi Teordeiat BizortsdG: A teoldgia ma: tdvlatok, alapelvek és kritériumok
(2011), Rémai Dokumentumok 38., Szent Istvdn Tdrsulat, Budapest, 2013.

8 Uo. 86.

> Uo. 90.

10 Uo. 93.

11 Uo. 96.
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dé, Szent Bonaventura — mdr emlitett — szellemi 6rokségére tdmaszkodva.!?
Téménk jelentdségét jelzi, hogy a keresztény hit modern tudoménytorténet-
hez fiz8d6 6sszetett kapcsolatdban a szapiencidlis jelleg érvényesitése biztos
irdnytiiként volt jelen a szélsdségesen racionalista megkdzelitések szkiilldi (pl.
wolfhanizmus) és a széls6ségesen pietista tendencidk khariibdiszei (pl. quietiz-
mus) kdzote navigdlva.

2. HAROM KOMPLEMENTER ISMERETFORMA: TARGYI, ERTELMEZ®
ES BOLCSESSEGJELLEGU

Hogyan domborithatjuk ki a jelen tanulmdnyban sokszor hivatkozott szapi-
encidlis mozzanat jelent8ségét? A szakirodalom egy tobbé-kevésbé kozismert,
2+1 elembdl 4ll6 ismerettipolégidra egyszertsiti le a modernitdsra jellem-
z6 episztemikus tér tartalmait. A modernitds vildgdban, a ,humdn szférdval”
szemben jelentkezd ,redl szférdban” kiemelten fontos szerephez jut egy bizo-
nyos objektivnek tekintett, analitikus, redukcionista jellegli tuddsfajta, amely
— a kozvélekedés szerint — minden ,,értelmes” ember szimara hozzaférhets. Ez
a megkozelités olyan univerzumot viziondl, amely mentes az etikai és metafi-
zikai vonatkozdsoktél, és végsd soron nincs helye benne a tudatossdgnak, in-
tencionalitdsnak, vagyis az objektiv jelentéseket kdzvetitd ,,metadialdgusnak”.
Peter Neuner nyomdn az ilyen ismeretformdt nomologikusnak vagy fizikainak
nevezhetjiik, mert a megfigyel6tdl figgetleniil mikods térvények vagy tdrgyi
adottsdgok feltdrdsdra irdnyul.’®> Ebben a megismerési médozatban a kogni-
tiv aktus megismételhetd, rekonstrudlhatd, és a meghigyelStédl elvileg el lehet
vonatkoztatni (bdr ezt a felfogist késébb maga a modern természettudomdny
némileg drnyalta). A fizikai valésdg ,nyelvtandt” a kalkuldl$ ész (instrumental
reason) hivatott feltdrni, amely ebben — nem teljesen tisztdzott okokbdl — a
matematikdra timaszkodhat.

A valésdg ilyetén naturalista vagy ,egymenetes’ hermeneutikdjdtél meg
szokds kiillonboéztetni a humdn ismeretforma kétmenetes” hermeneutikdjic,

12° A teoldgia szapiencidlis-tudomdnyos karakterérdl sz6lé skolasztikus vitdhoz egy kivalé
osszefoglalé: Marie-DomiNIQUE CHENU: Is Theology a Science?, Hawthorn, New York,
1964.

13 V5. Perer NEUNER: La fede principio soggettivo della conoscenza teologica, in Walter
Kern — Hermann Josef Pottmeyer — Max Seckler (eds.): Trattato di gnoseologia teologica,
Corso di Teologia Fondamentale 4., Queriniana, Brescia, 1990, 47-67.
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amelynél nagyobb szerephez jut a szubjektivitds.!* Neuner szerint e mdsodik
megismerésforma esetében nem arra toreksziink, hogy megismerjiink egy tér-
gyat, amely semlegesen, 6nmagdban el8ttiink 4ll, hanem inkabb az interszub-
jektiv emberi valsdg értelmezése, megértése, egy konkrét élethelyzet ,értelmé-
nek” megragaddsa a célunk.’> Ebben az esetben hangstlyosan relacionalis és
perspektivikus tuddsrdl van sz, amelynél a szubjektum felvéllaltan bevonédik
a megismerési folyamatba. Bér relacionista tuddsfajtirél van sz4, a megismerési
utak elvileg mindenki szdmdra bejirhatéak. Ennek az un. ,egzake tuddstdl”
eltéré6 humdn ismeretformdnak végsd soron az adja a létjogosultsigit, hogy
az ember onértelmezd lény, aki a szabad céltudatossdg és dnmeghatdrozds vi-
ldgdban él, valamint a dolgokhoz rendelt jelentések kommunikdcids teréhez
kapcsolédik. E modernitdst meghatdrozé episztemikus dualizmus vézlatos be-
mutatdsa utdn térhetiink rd annak a Biblidban még otthonos, ,szapiencialis”
ismeretformdnak a megvitatdsra, amely jelen gondolatmenetiink szempont-
jabdl kozponti jelentdségli, 4m polarizdltan humdn—technokrata viligunkban
jorészt feledésbe meriilt.

A harmadik ismeretforma az analitikus tuddshoz képest szintetikus, az in-
duktiv ismeretszerzéshez képest deduktiv jellegli, valamint id8beli (eszkatolo-
gikus) dinamikdja van.'® Az el6z8 két tipustdl eltérden nem mindenki dltal,
bédrmikor bejirhat6 ismeretszerzési Gton lehet rd szert tenni, hanem — a transz-
cendens ismerettdrgy természetének megfeleléen — elkotelezett kapesoldddssal,
egy kozosség tagjaként, mintegy fokozatos beavatdsi folyamatban. E transzcen-
dentdilis-dialogikus megismerésnek 1ényeges mozzanatai az érettségre vezetés, a
bels6 felébresztés, a nagy értékek horizontja el6tti megnyitds, ami nem csupdn
egy részteriileten ad kulcsot a tdjékozdddshoz és 6ndllésighoz, hanem az em-
beri élet lényegét érintSen, transzcendentdlis és egészleges vonatkozdsban. Ezt
a bolesességjellegli ismeretformdt az episztemikus alany ,megismerd fakultdsa-
nak” a kordbban emlitett kalkuldl6 észnél szellemibb, meditativabb regisztere
tudja befogadni. A tovdbbiakban ahhoz kivinunk néhdny szempontot felvi-
zolni — Szent Bonaventurdt mintegy parbeszédbe hozva a modern szekularizile
tudomdnyossdggal —, hogy a keresztény hit szapiencidlis karaktert adé hatdsa

14 V5. Bagvinszkr PETER AcosTon: Hogyan jarulhat hozzd a ferences intellektudlis hagyo-
mény a ,redlidk” és a ,humaniérdk” osszebékéltetéséhez?, Acta Pintériana 1 (2015) 11.

15 V6. Perer NEUNER: La fede principio soggettivo della conoscenza teologica, in Walter
Kern — Hermann Josef Pottmeyer — Max Seckler (eds.): Trattato di gnoseologia teologica,
i. m., 47-67.

16 V. Bagvinszkr PETER AcosTon: Hogyan jarulhat hozzd a ferences intellektudlis hagyo-
mény a ,redlidk” és a ,humaniérdk” osszebékéltetéséhez?, i. m., 12-14.
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miképpen vezetheti vissza igazi identitdsdhoz az 6nmagitél elidegenedett tu-
domdnyeszményiinket.”

A bemutatott hdrom ismeretfajta természetesen ugy értendd, mint amelyek
nem kizdrjik, hanem kiegészitik egymdst. Mig az analitikus, reduktiv meg-
kozelités a fizikai vildg torvényeinek feltdrdsdra irdnyul, és a kalkuldl6 értelem
erejét hangsilyozza, a humdn tudomdanyok az emberi [ét értelmezésére foku-
szdlnak. Ezek dichotémidja azonban nem tudja teljes mértékben megragadni a
val6sdg teljességét. A szapiencidlis megismerés, amely a horizontlis kettdsséget
meghaladva, a vertikalis dimenziéra is nyitott, tilmutat az els6 két ismerettipus
korldtain. Ez a bolesességre irdnyulé megkozelités nemcsak az izoldlt jelensé-
gek megértését célozza, hanem azok végsd céljdnak és értelmének a horizontjdt
is tekintetbe veszi, mintegy ,holisztikus™ (egészleges) ldtdsmodot képviselve.
Az igazsdg ilyen felfogdsa meghaladja a puszta tényértelemzés szintjét, hiszen
a valésdg végsé forrdsa és rendje tulmutat azon, amit az sszegytjtott adatok
alakzataiban megragadhatunk.

3. Az OBJEKTIVIZMUS, EMPIRIZMUS ES RACIONALIZMUS KORLATAI

A keresztény hittdl ihletett szapiencidlis szemlélet egy olyan meghivds, amely
osztonzi a tudomdnyos, etikai és spiritudlis tudds integrdci6jit, mikozben nem
utasitja el az objektivizmus, empirizmus és racionalizmus értékeit. A szapien-
cidlis megismerés éppen abban haladja meg ezeket, hogy nem fragmentélja a
val6sdgot, hanem arra tdrekszik, hogy az egyes részek mogote rejld teljesebb
osszefuiggéseket feltdrva, valésigkozelibb legyen.

El8szér is, a szapiencidlis szemlélet objektivizmussal valé talilkozisa felhivja
a figyelmet arra, hogy a tudomdnyok 4ltal fiirkészett Igazsig végsd soron soha
nem tdrgyiasithaté, hiszen az jellemzden ldt6téren kiviili, mintegy , transzcen-
dens” fényforrdsa a megismerési folyamatnak. Az Gjabb tudomdanyok atomi-
zélt, elkiilonithetd 1étez8kbdl szervez6dd komplex rendszerek médjdn, reduk-
cionista bedllitottsiggal kozelitenek a valésighoz, mint akik ,,nem ldtjdk a ficdl
az erddt”. Ez az elkiilonitd megkozelités gyakran figyelmen kiviil hagyja a 1é-
tezés belsd egységét és az igazsdg Osszetett természetét, amelyet csak részleges
és fragmentdlt médon képes megragadni. A teremtményi vildgnak a szellemi

17 V6. art. ,Scientia”, in ErRNEsTo CaROLI (a cura di): Dizionario Bonaventuriano, Messaggero,
Padova, 1984, 701-717; és art. , Theologia”, in uo. 798-810; valamint Yves M. J. CoNGAR:
A History of Theology, Doubleday, Garden City (NY), 1968, kiilénssen 117-122.
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aspektusai azonban, amelyekre itt az ,erd8” heideggeri metafordjival utalunk,
olyan ,ismerettirgyat” képviselnek, amelynek eltérd természete van, és amely-
hez a megismerd alanynak alkalmazkodnia kell. A redukcionizmus nem képes
dtfogd képet nydjtani a valésdgrol, hiszen az igazsdg a megismerés horizontjin
tilmutatd, transzcendens dimenziéval rendelkezik, amely az emberi értelem
szdmdra csak kdzvetetten vdlik hozzéférhetévé. Amikor Bonaventura a tudo-
mdnyok kozott, azokkal szerves kapcsolatban a teoldgia viszonylagos ,,mdssd-
gat” dllitja a kozéppontba, akkor azt a tobbi tudomdny felé mintegy szapienci-
dlis meghivdsnak tekinti. Ez a meghivas tobbet igér anndl, mint hogy pusztin
oszthaté és rendszerezhetd informdcidkat nyerjiink, és rdirdnyitja a figyelmet a
megismerés belsd, kapcsolati dimenzidjdra is, amely a valésdg szerves egységé-
nek megragaddsat szolgdlja. A diszciplindk specializdcidi kozepette olyan ,ho-
lisztikus” (egészre irdnyuld) megismerési aktus pdrhuzamos lehetdségére utal,
amely a létezést dtjdré Krisztus-Logoszt a maga egységében egydltalin nem
tagolhatd, végeredményben csak indirekt elérhetd ,ismerettdrgyként” fogadja
el. A szapiencidlis szemlélet szerint a valésdg valédi megértése nem pusztin
a részletek preciz ismeretébdl, hanem az azok mogotti teljességre vonatkozd
reflexiobdl szdrmazik. Kétségkiviil kontrasztban 4ll ez azzal, ahogyan mds disz-
ciplindk ismerettdrgyaikat oszthaténak tekintik a sikeres vizsgilat érdekében.
A szapiencidlis megkozelités egészleges (holisztikus) perspektivat kindl, amely
nem sztikiti le a megismerést a pusztdn tdrgyi tuddsra, hanem integrdlja a léte-
zés spiritudlis és transzcendens dimenzidit is.

Misodszor, a szapiencidlis szemlélet empirizmussal valé taldlkozésa réirdnyit-
ja a figyelmet a modern tudomdnyok 4ltal haszndlt individualista tapasztalat-
felfogds bizonyos elégtelenségeire. Mig az Gjabb tudomdnyok az ,empirikus
tények” mentén kisérlik meg egységesiteni a jelenségek elméleti értelmezéseit,
ezek a tények dltaldban redukéljak a valésdg tapasztalati oldaldt a megfigyelhe-
t6 és mérhetd aspektusokra. Ez a redukcids hajlam figyelmen kiviil hagyja a
tapasztalati val6sdg mélyebb rétegeit, amelyek nem feltétleniil kvantifikilhatok
vagy mérhetdk, de mégis alapvetd szerepet jdtszanak az emberi megértésben.
A szapienciélis szemlélet viszont azt hangsulyozza, hogy az egyén dltal ellendr-
zott térgyi tapasztalds Gnmagdban nem képes megragadni a valdsdg teljességét.
Ezzel szemben a bolcsesség olyan szintézisre torekszik, amely dtfogébb képet
ad, és nem korldtozédik pusztin a jelenségek leirdsdra, hanem azok belsd 6sz-
szefliggéseit is vizsgdlja. Mig a tudomdny célja a jelenségek magyardzata, addig
a bélcsesség magdban foglalja ezek értelmezését is, a végsd célok és kollektiv
értékek osszefiiggésébe helyezve az egyéni tapasztalatokat. A bolcsesség tehdt
nem korldtozddik a tapasztalati vildig megismerésére, hanem azt is keresi, hogy
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az egyes tapasztalatok hogyan illeszkednek az emberi élet tigabb kontextusdba,
beleértve az etikai és egzisztencidlis dimenzidkat is. A tudomdnyos megisme-
rés sziikségszertien fragmentdlt és specializdlt, mig a bolcsesség egy dtfogdbb
megkozelitést képvisel, amely az egészre, nem pedig az elszigetelt jelenségekre
koncentral. Ezzel szemben a modern tudomdny hajlamos arra, hogy az egyes
részletek pontos ismeretére helyezze a hangsulyt. Bonaventura hangsulyozza,
hogy mig a tudomdnyos tudds célja az adatok analitikus feldolgozasa és alkal-
mazdsa, addig a bélcsesség az emberi [étezés egységes, szintetikus megértésére
és egzisztencidlis integricidjdra irdnyul, ezzel meghaladva a puszta tapasztalati
tények vildgat.

Végiil, a szapiencidlis szemlélet racionalizmussal valé talilkozésa felhivja a
figyelmet a modernitdsra sajitosan jellemz alany-tdrgy dichotémia, valamint
az egész valdsdgot ,vardzstalanitva” megérteni képes emberi elme képzetének
korldtaira. A modern tudomdnyok gyakran feltételezik, hogy az episztemi-
kus alany teljesen objektiv, kiviildllé meghigyel6ként képes elvalasztani magdt
a megfigyelt tdrgyt6l. Ez a szubjektum és objektum kozotti éles elkiilonités,
amely Descartes racionalizmusdban gy6kerezik, azt sugallja, hogy az emberi
elme ,tiszta” értelemként mikodhet, mentesen minden bevonddastdl és els-
itélettdl. Az ilyen reduktiv megkozelités azonban nem veszi figyelembe, hogy
a megismerd alany elvilaszthatatlanul bedgyazédik a megismerési folyamatba,
kiilonésen a spiritudlis és mordlis dimenzidk tekintetében. Bonaventura hang-
sulyozza, hogy az emberi megismerés valddi teljessége nem érhetd el pusztin
raciondlis gondolkodds vagy szillogisztikus érvelés révén. Az dtfogd megisme-
rés nem csupdn az ész analitikus mikodésére épit, hanem az értelemnek a hit
dltal torténd megvildgositdsara is szitksége van. A szapiencidlis szemlélet szerint
az emberi tudds hatdrait feszegetve csak akkor érhetiink el mélyebb megér-
tést, ha az értelem bevonddik a spiritudlis valdsdgba, amely tdlmutat a pusztdn
raciondlis megismerés tartomdnydn. Ez a transzcendens megismerési aktus,
amelyben a hivé vehet részt, Bonaventura szerint nem pusztdn intellektudlis
tevékenység, hanem egy olyan kapcsolatisigot igényel, amely lehetévé teszi,
hogy az ember részesiiljon Isten sajit ,,megismerési aktusdban”. Ezzel szemben
a modern racionalizmus ,vardzstalanitott” viligképe képtelen megragadni a
val6sdg teljességét, mivel figyelmen kiviil hagyja az emberi tapasztalat mélyebb,
spiritudlis és kapcsolati dimenzi6it. Bonaventura tehdt arra figyelmeztet, hogy
a pusztdn szillogisztikus gondolkodds, bar fontos eszkoz, végeredményben
nem elegendd az Igazsdg teljes megragaddsidhoz. A megismerés nem csupdn
targyi tuddst jelent, hanem fokozatos beavatdddst is, amely az emberi értelmet
a hit 4ltal kinyilatkoztatott mélyebb igazsigokhoz vezeti el.
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Az eddigiekben rdmutattunk, hogy a szekularista tudomanyos gondolkodds
gyakran a valésdg fragmentalt szemléletét eredményezi, ami a sajét lehetdségei-
nél szlikebb keretek kozé szoritja a megismerési folyamatot, igy veszteségeket
eredményez a valésdgismeret terén. Ezzel szemben a kereszténység olyan szapi-
encidlis litdsmédra hiv, amely tdlmutat a nyers objektivizmuson, empirizmu-
son és racionalizmuson. A hittdl inspirdlt bélcsesség arra képesiti az embert,
hogy egy magasabb rendd, dtfogébb megkozelitést alakitson ki, amelyben az
értelem és a hit egyiitt dolgoznak az Igazsdg teljesebb megismeréséért. Ez az
dtfogdbb megkozelités nem csupdn a felszini vildgot ragadja meg, hanem a
valdsig transzcendens dimenzidit is feltdrja, amelyhez azonban az ember belsé,
spiritudlis bevondddsa is szitkséges. Ez a szapiencidlis meghivds — amely a hit és
az értelem dinamikus egységét feltételezi - nemcsak a tudomdnyos megértésre
irdnyul, hanem az emberi élet egészére annak végsd céljaival és transzcendens
értelmével dsszhangban.

4. A TEMPLOM MINT A SZAPIENCIALIS BEAVATAS HELYE

Gondolatmenetiink elején mdr utaltunk arra, hogy a szakrdlis épitészet szem-
léletesen megjeleniti a kereszténységre sajitosan jellemzé szapiencidlis stilust,
amennyiben a templomok tervezése és kialakitdsa a hit, a korszellem és a
transzcendencidra nyitott emberi értelem kozotti parbeszédet valdsitja meg.
A szakrélis épiilet nem csupdn funkciondlis valésdg vagy devociondlis miitdrgy,
hanem mindenekeldtt ritudlis , kapu”, amelynek sajdtosan keresztény vondsait
a theandrikus jellege adja. A templomok felépitése és elrendezése nemcsak esz-
tétikai vagy funkciondlis célokat szolgdl, hanem egy olyan mélyebb, teolégiai
jelentést hordoz, amely Krisztusra mint isteni Bolcsességre mutat. Az épitésze-
ti formdkban megjelend Logosz egyszerre kotddik a jémborsighoz és a tudo-
ményhoz, egytttal meg is haladva mindkett6t. Ahogy Bonaventura szdmdra
a tudds nemcsak az egyedi jelenségek leirdsdt, hanem azok végsé okainak és
céljainak felfedezését jelentette, Ggy a templom is a részek kompoziciéjin ke-
resztiil a valésdgegészre, az isteni rendre mutat. A mindig eszkatologikus jelen-
tésti templom igy a lélek belsd utazdsdt hivatott 8sztonozni és kisérni azdleal,
ahogyan az embert szivét és értelmét firadhatatlanul oktatja ,az Ur félelmére”

(Péld 1,7).
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